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معاصر شدن با کتاب قدسی 
دکتر سیدحسین نصر و  جمعی از محققان تفسیر قرآنی به زبان انگلیسی نوشته اند که با استقبال چشمگیر علاقه مندان مواجه شده است.  همکار  کوشا و 
دانشورمان آقای دکتر رحمتی این کتاب را با تحقیقات گسترده و  افزوده های بسیار به فارسی ترجمه کرده اند که آن نیز با استقبال گرم خوانندگان مواجه شده 

است. آنچه در پی می آید، سخنرانی ایشان درباره همین کتاب است که به همت دکتر ساسان یغمایی تدوین و تنظیم شده است.

دکتر  ر  پیشگفتا بر  وه  عــا
تفسیر  « ب  ــا ــت ک ــر  ب نصر 
 ، » کریم آن  ــر ق نۀ  صرا معا
بنده در مقام مترجم نیز دو 
نوشته ام:  بر آن  پیشگفتار 
و  نخست  جلد  ی  بــرا یکی 
دیگری پس از انتشار جلدهای اول و دوم و بر 
اساس بحثها و نقدهایی که بر تفسیر و ترجمه 
گرفت،  صورت  رسی آن  فا عنوان  بر  حتی  و 
برای جلد سوم  که در آن به پرسش ها و نقدها 
پاسخ داده ایم؛ از جمله، دلایل افزودن لغت 
شده  بیان  تفسیر  این  عنوان  به  »معاصرانه« 
 Quran The است. از نظر مترجم، عنوان 
لعه قرآن« که  »شناخت قرآن یا مطا  Study
ز  ا د  مقصو  ، ه شــد ب  نتخا ا تفسیر  ین  ا ی  بــرا
کاری را که در این اثر انجام شده، نمی‌رساند. 
مهمترین نکته‌ای که این تفسیر بر آن تأکید 
می کند، آن است که چگونه می‌توانیم با این 
ری  کا بزرگترین  این  شویم،  معاصر  »کتاب« 

است که امروزه درباره قرآن می‌شود کرد. 
»معاصر شدن با متن قدسی« به دو معنا در 
مد نظر است: یک معنا در متنی است که دکتر 
نصر و همکارانشان نوشته‌اند. از آنجا که سطح 
وت  متفا غربی  طب  مخا با  رسی  فا طب  مخا
است و متن اصلی برای مخاطب غربی تألیف 
شده، این پرسش به ذهن خطور می‌کند که:  
با توجه به این همه تفسیر عرفانی و فلسفی و 
آثار ادبی مانند اشعار شاعران ایرانی،اگر این 
نوشته  ن  زبا   رسی فا ن  طبا مخا ی  برا تفسیر 
بنابراین  درمی آمد؟  صورت  چه  به  می‌شد، 
قعش  تو ب  کتا یــن  ا ن  زبا   رسی فا طب  مخا
می‌تواند بیش از اینها باشد. از‌ این ‌رو مترجم 
را  تفسیری  غیر  متون  و  تفاسیر  این  کوشید 
بخشهای  انتخاب  و  بررسی  لعه،  مطا از  پس 
مرتبط با متن تفسیر، در پایان تفسیر هر سوره‌ 
زیر عنوان »افزوده‌های مترجم« بیاورد و به 
این  صرفاً  تلاش  این  از  هدف  بیفزاید.  کتاب 
نبوده که یک اثر تحقیقی درباره قرآن عرضه 
شود. گرچه تمام ویژگی‌های تحقیق رعایت 
شده است و خود دکتر نصر و همکارانشان به 
این موارد تسلط داشته‌اند؛ ولی برای آنها این 
هدایت  کتاب  قرآن،  که  بود  مطرح  موضوع 
لبته اگر بخواهد کتاب هدایت  معرفی شود و ا
باشد، باید ابتدا »همزمانی« یا به تعبیر دیگر 
»معاصرانگی« اتفاق بیفتد؛ به این منظور که 
معاصر  ما  با  قرآن  یا  شویم  معاصر  قرآن،  با  ما 
ب  کتا ید  با شخص  ــروزِ  م ا ی  برا یعنی  ؛  د شو

هدایت باشد.

دو گونه معنای معاصرانگی
د  می‌شو گفته  قتی  و  : قی فا آ ی  معنا  ) لــف ا
یعنی  است؛  معنایش آفاقی  یک  معاصرانه، 
همین زمان حال که در آن زندگی می‌کنیم و 
دوره‌ای که در آن به سر می‌بریم، مقطعی از 
قرن بیست و یکم. آیا قرآن برای انسانی که در 
ل هدایت  این قرن زندگی می‌کند و به دنبا
معنا  این  به  دارد؟  گفتن  برای  حرفی  است، 
سعی شده است مجموع کار معاصرانه باشد. 
قرار  ــی  دوران در  ما  که  نکته  این  به  توجه  با 
مختلف  نب  جوا بر  مدرنیسم  که  یم  گرفته‌ا

زندگی حاکم است.
 ، تفسیر ــن  ی ا ضع  مو و  نصر  دکتر  ضع  مو  
با   » ــی ی ــرا ــت‌گ ــن س «  ، ــت سـ ا نه  یا سنت‌گرا
ین  ا لی  و ؛  ست ا لف  مخا  ) تجدد ( مدرنیسم 
لفت، احساسی و  عاطفی نیست، یعنی  مخا
و  نمی‌آید  خوشم  از آن  من  که  نیست  چنین 
لفت و نقد سنت‌گرایانه، نقد  نمی‌پسندم. مخا
لفت با دنیای  معرفتی است؛ یعنی برای مخا
لفت آن  مخا ین  ا ی  معنا  . رد ا د دلیل  مدرن 

نیست که دنیای مدرن را کنار می‌گذارد و هیچ 
واقعیت  بلکه   ، نمی‌بیند در آن  بی  خو چیز 
دنیای مدرن را می‌پذیرد و می‌فهمد؛  کانت 
روی داده  تحولات  می‌شناسد،  را  کارت  د و 
را  لوژی  تکنو  ، سد می‌شنا را  علم  ــوزه  ح در 
این  »آیا  می‌پرسیم:  وقتی  ولی  می‌شناسد؛ 
هستند؟«  هم  حق  پیش آمده،  که  اتفاق‌ها 
ن  نشا د بو حق  در  من   : ید می‌گو گرا    سنت
لی ‌که می داند دوران مدرن  ایراد دارم. در حا
واقعیت بسیاری از مسائل را برای ما برجسته 
کرده و بسیاری از مباحث را مطرح نموده که 

در گذشته وجود نداشته است. 
نسبت  هم  دیگر  تفسیرهای  در  است  ممکن 
به علم جدید و فلسفه جدید واکنش نشان 
لباً مبتنی بر نظریه نیستند؛  بدهند، ولی غا
به  راجع  موضعشان  که  نیست  چنین  یعنی 
که  بگویند  و  باشد  مشخص  کاملاً  مدرنیسم، 
که  نه  گو   ین ا  . چیست ید  جد علم  هیت  ما
را  تجربی  علم  فلسفه  و  ید  جد علم  فلسفه 
می‌دانند و بر اساس آن، نظر قرآن را راجع به 
علم بیان می‌کنند، در واقع تفسیرهای راجع 

به علم را درباره‌اش تصمیم می‌گیرند.
دنیای  واقعیت  به  توجه  تفسیر،  این  در  اما 
مدرن وجود دارد و بنابراین سعی شده است 
که پاسخ یا واکنشی بر اساس قرآن و تفاسیر 
اصیلش به واقعیت‌های دنیای دوران جدید 
 ، ند شد تنظیم  و  ب  نتخا ا رد  مــوا ین‌  ا  . شد با
درباره‌شان نظریه‌پردازی شده و در ذیل هر 
آیه آمده‌اند. یک بخش از آن، بحث »قرآن و 
علم جدید« است؛ اما این کار هیچ گاه شتابزده 
انجام نگرفت‌؛ برای مثال قرآن پر است از ذکر 
قرنهای  در  دانشمندان  که  علمی  معجزات 
ینجا  ا علمی  ت  یا نظر ین  ا  . ند ه‌ا فهمید بعد 
دارند،  توجه  این  به  پیش‌بینی شده آمده، 
چون ماهیت علم جدید را می‌شناسند. خود 
فیلسوفان علم هم معتقدند اینها امور تعیینی 
هستند  یی  یم‌ها ا د را پا رشته    یک  ، نیستند
طبیعت  سیر  نیم  بتوا تا  می‌کنند  کمک  که 
کم  حا یه  نظر ین  ا مروز  ا  . کنیم پیش‌بینی  را 
 . د می‌شو کم  حا یگری  د یه  نظر ا  فرد  ، ست ا
 ، ن د بو علمی  شرط  «  : ید نمی‌گو پوپر  مگر 
ل‌پذیر بودن است«؟ دانشی که ذاتش  ابطا
ابطال‌پذیری است، قرآن را به عنوان حقیقت 
ثابت و جاودانه و بر اساس آن تفسیر می‌کند؟ 
بنابراین به این نکته توجه دارند. به چند نمونه 

از مسائل امروزین اشاره کنیم:
برای مثال در مباحث زیست‌محیطی، قرآن 
درسهای  کند.  تدبیر  را  ما  زندگی  بتواند  باید 
گرفت،  قرآن  از  می‌شود  که  زیست‌محیطی 
چیست؟ قرآن چگونه می‌تواند رابطه ما را با 
طبیعت یا حیوانات تأمین کند. این واقعیت 
توجه  آن  به  ن  یا گرا   سنت که  ست  ما ی  نیا د

دارند، ولی این تفسیر نمی خواهد از طریق 
مروزه  ا که  یی  معنا به  زیست  محیط  فلسفه 
فیلسوفان می‌گویند، این گونه آیات را تفسیر 
که  د  شو   می مطرح  ع  ضو مو ین  ا بلکه  کند، 
از متن قرآن و تفاسیر اصیلش چه به دست 

می‌آید؟ 
ــر و  ــن ــث مـــربـــوط بـــه ه ــاح ــب ــاً در م ــث م
زیبایی شناسی، این موضوع مطرح می‌شود 
که: از قرآن چه نظریه‌ای درباره هنر می‌توان 
استنباط کرد؟ برای نمونه نظریه قرآن درباره 
فقهی،  لحاظ  از  صرفاً  نه  چیست؟  موسیقی 
حقیقت  چیست؟  قرآن  حکمی  نظریه  بلکه 
له  مقو ر  د یگر  د ل  مثا ؟  چیست سیقی  مو
اخلاق، حقوق بشر و جامعه است. از این رو 
یک جستار در پایان تفسیر آمده است که نظر 
در  می‌کند.  مواردجمع‌بندی  در آن  را  قرآن 
ندارد،  وجود  بحثهایی  چنین  دیگر  تفاسیر 
مثلاً بحث موضع قرآن درباره حقوق بشر به 
ق  حقو بحث  یا   ، کلمه ین  ا مروزین  ا ی  معنا
زنان، در صورتی که در این تفسیر خیلی به 
که  لی  حا عین  در  دارند،  توجه  مسائل  این 
قرآن را تفسیر فمنیستی نمی‌کنند، ولی این 
که ممکن است موارد بسیاری باشد که از آیات 
مرد  و  زن  میان  نابرابری  تفاسیر،  از  یا  قرآن 
از  ابایی  هیچ  تفاسیر  برخی  شود،  استنباط 
این برداشت ندارند. دنیای مدرن ما را به‌طور 
جدی با این مسئله مواجه کرده است که زن 
و مرد با هم برابرند و نویسندگان این تفسیر 
به این نکته توجه کرده‌اند و بر اساس مبانی 
را  ع  ضو مو ین  ا  ، ما سنت  حکمی  و  فلسفی 
تبیین می‌کنند که اینجا نابرابری وجود ندارد 
و اگر تفاوت‌هایی هست، حکمت آن تفاوت‌ها 

را توضیح می‌دهند.
ل دیگر بحث تاریخ قدسی و سایر ادیان  مثا
بحث  ین  ا کمتر  ن  مفسرا یگر  د ی  برا  . ست ا
مطرح بوده، به طوری که تفسیرشان بر قرآن، 
تفسیری برای تأیید فرقۀ ناجیه است؛ یعنی 
مذهب خود را حق می‌داند و مذاهب دیگر 
را به نوعی ذیل مذهب خود تعریف می‌کند. 
لیسم دینی   و کمتر مسئلۀ تعدد ادیان و پلورا
این  تفسیر  این  در  ولی  است؛  بوده  مطرح 
مسائل مطرح است، هم در مواجهۀ اسلام با 
ادیان دیگر، و هم دربارۀ مسیحیت و یهودیت 
آن  ز  ا مهمتر  حتی   . رد ا د مشخصی  یۀ  نظر
مسلمانان  مذاهب  و  فرَق  دِ  خو بین  ارتباط 
گاهانه و هوشمندانه مباحث به  است. بسیار آ
گونه‌ای پیش‌‌رفته‌اند که می‌شود گفت این 
تفسیر نوعی اساس وحدت تشیع و تسنن را 
پی‌ریزی می‌کند و اتفاقاً بعد از انتشار ترجمه 
سنی  طق  منا می‌رسد  نظر  به   ، ب کتا ین  ا
نشین ایران، توجهشان به این تفسیر بیشتر 
لی ‌که می‌دانند  از شیعیان بوده است، در حا

 . ند ا   شیعه تفسیر  ین  ا مترجم  و  ر  ستا سرویرا
نویسندگان این تفسیر به این واقعیت توجه 
دارند که امروز جهان اسلام نیازمند وحدت 
که  زی  ا ند ن‌برا نما خا آتش  به  ملاً  کا و   ست  ا
بنیادگرایی به خانه‌های مسلمانان افکنده، 

لمانه و دلسوزانه توجه کرده‌اند. عا
به  قرآن  با  شدن  معاصر  از  اول  معنای  این 
همین  در  یعنی   ، ست ا کلمه  قی  فا آ ی  معنا
سپس  شویم.  معاصر  قرآن  با  بتوانیم  ما  دنیا 
ل پیش می‌آید که: اگر زمانه عوض  یک سؤا
شد و مثلاً صد سال یا پنجاه سال دیگر باز هم 
می‌تواند  قرآن  با  مواجهۀ  این  و  تفسیر  این 
معاصرانه باشد؟ آن موقع که دیگر معاصرانه 

نیست و همه چیز عوض شده است.

ب( معنای انفسی
یل  ذ  ) قی فا آ ( ل  و ا ی  معنا به  نگی  صرا معا
و  ست  ا یگری  د ی  معنا به  نگی  صرا معا یک 
 » نفسی ا « ن  زما در  آن  قر با  نگی  صرا معا آن 
است؛ یعنی قرآن نازل نشده برای اینکه صرفاً 
مشکل زمانۀ ما را حل کند، بلکه می‌خواهد 
به آدم  را  ما  و  کند  حل  را  ما  وجودی  مشکل 
دیگری تبدیل کند. در مسیحیت این بحث 
ه  مد نیا س  مقد ب  کتا که  د  شو   می مطرح 
منظور  (  ، ند می‌رو نه  چگو ن‌ها  آسما ید  بگو
بطلمیوسی  هیئت  که  است  نجوم  در  بحث 
باطل شده(، بلکه کتاب مقدس آمده بگوید 
که چگونه می‌شود به آسمان‌ها رفت، و این 
نکته دقیقی است. قرآن برای این نازل نشده 
گرچه  می‌روند،  چگونه  بگوید آسمان‌ها  که 
ندانید  تا  شما  می‌گوید  ولی  است،  مهم  این 
دنیا  در  نمی‌توانید  بروید،  به آسمان  چگونه 
هم برای خودتان کاری کنید. شما باید ابتدا 
آسمان جان خودتان را اصلاح  و آباد کنید تا 

بعد بتوانید آسمان جهان را آباد کنید. 
این کاری است که فقط پیامبران می‌توانستند 
انجام دهند، این عملی است که فقط وحی 
است  دلیل  همین  به  دهد.  انجام  می‌تواند 
استدلال  ابن‌سینا  مثل  بزرگی  فیلسوفان  که 
می‌کنند که بدون دین، ما نمی‌توانیم حتی 
برهان  یعنی  بسازیم؛  هم  را  خودمان  دنیای 
اجتماعی ابن‌سینا که برای اثبات نبوت بیان 
را  نیا  د  : که ست  ا ین  ا لش  ستدلا ا  ، می‌کند
بدون دین نمی‌توان ساخت. بدون اینکه ما 
راههای آسمان را بشناسیم، نمی‌توانیم راههای 
زمین را پیدا کنیم. بنابراین قرآن آمده تا به این 
معنا ما با قرآن معاصر شویم،  و آن زمان، زمان 
می‌گوید:  دربــاره‌اش  قرآن  که  است  انفسی 
یک  تعَُدّون:  مِمّا  سَنةٍَ  كأَلفِ  رَبكَِ  عِندَ  یَوماً  انَّ  «
ل  سا هزار  ــدازۀ  ان به  پروردگارت  نزد  در  روز 
»یَومٍ كانَ  است در شمارش شما«)حج،47( یا 
مقدارش  که  روزی  سَنهَ:  ألفَ  خَمسِینَ  مقدارُهُ 

پنجاه هزار سال است«)معارج،4(. به این معنا 

 قرآن نیامده 
که صرفاً مشکل 

زمانۀ ما را حل 
کند، بلکه 

می‌خواهد 
ما را به آدم 

دیگری تبدیل 
کند. قرآن  

نازل نشده که 
بگوید آسمان‌ها 

چگونه 
می‌روند،ولی 

می‌گوید 
تا ندانید 

چگونه به 
آسمان بروید، 
نمی‌توانید در 

دنیا هم برای 
خودتان کاری 

کنید. شما باید 
ابتدا آسمان 
جان خود را 

اصلاح  کنید 
تا بعد بتوانید 

آسمان جهان را 
آباد کنید. 
این کاری 

است که فقط 
پیامبران 

می‌توانستند 
انجام دهند؛ 

به همین 
دلیل است 

که فیلسوفان 
بزرگ استدلال 

می‌کنند  
بدون دین، 

ما نمی‌توانیم 
حتی دنیای 

خود را هم 
بسازیم

مقاله

تفسیری

ما می‌توانیم با قرآن مواجه شویم، به همین 
دلیل می‌فرماید: »سَنُرِیهِم آیاتنِا فی الآفاقِ و فی 
أنفُسِهِم حتى  یتَبَیَنَّ لهَُم أنهَُ الحَق« )فصلت،53(. 

اگر می‌خواهید حقیقتش آشکار شود، هم باید 
آیات آفاقی ما را ببینید، هم آیات انفسی ما را.

نمونه‌ای از تفسیر انفسی
در قرن ششم ناصرخسرو قبادیانی که بینش 
دقیق و عمیقی دربارۀ قرآن دارد، در مواجهه 
لذی  ا »اُلله  جهان:  شــش روزۀ  با آیه آفرینش 
أیامٍ  سِتةَِ  فی  بیَنهَُما  ما  و  الَأرضَ  و  لسَماواتِ  ا خَلَقَ 

حرفهای   )4 )سجده،  لعرش«  ا عَلى  استوَى   ثمَُ 

هم  تورات  پیدایش  سفر  در   دارد.   شنیدنی 
در  را  زمین  و  خداوند آسمان  که  است  آمده 
در  را  فهم  و  د صرخسرو  نا  . ید فر آ روز  شش 
مت  ا ن  یا حشو «  : هد می‌د ر  قــرا هم  بل  مقا
)ظاهرپرستان( گفتند: آنگاه که آسمان و زمین 
نبود، ولیکن در اندک مدتی خدا آفرید مر 
بود،  روز  شش  مقدار  به  که آن  را  جهان  این 
آنگاه بر عرش راست شد«؛ در کتاب مقدس 
آمده: خدا در شش روز آسمان‌ و زمین را آفرید 
و در روز آخر استراحت کرد! برخی مفسران هم 
گفته‌اند این آیه ناظر به همان چیزی است که 

در کتاب مقدس آمده است.
ناصرخسرو می‌گوید اهل تأویل گفتند: »کتاب 
خدا از بهر هدایت آمد، ما از در آنچه بدانیم 
لی این جهان را به شش روز آفرید،  خدای تعا
هیچ هدایتی نیفزاید«؛ این که خدا در شش 
روز یا در هفت روز آفریده، چه هدایتی برای 
ما دارد؟ پس آن روزها در واقع روزهای انفسی 
هستند. فیلسوفان بنیاد این نظریه را فراهم 
بزرگ  ف  فیلسو صرخسرو  نا ن  چــو  . ند کرد
اسماعیلی است که اتفاقاً پشتوانۀ عظیمی هم 

از فیلسوفان اسماعیلی دارد.  
آنان گفتند آن چیزی که قرآن حکایت می‌کند 
و می‌گوید روی داده است، یا در تاریخ روی 
در  ناسوتی  تاریخ  در  یا  فراتاریخ.  در  یا  داده 
ن  ستا ا د نند  ما ( ست  ا ه  د ا د رخ  نیا  د همین 
رخ  نیا  د ین  ا در  صلاً  ا یا   ، ) فرعون و  موسی 
نداده، مثل قصۀ اصحاب کهف که خوابشان 
و  موسی  هی  همرا یا  ؛  نیست نیا  د یــن  ا در 
ظ  لحا به  که   ) ص ( مبر پیا ج  معرا یا   ، ) ع ( خضر
به  عت  سا چند   ً یتا نها مبر  پیا ی  بــرا ی  نیو د
روی  مکاشفه  و  تجربه  و آن همه  کشید  طول 
چه  تاریخ،  چه  باشد،  چه  هر  بنابراین  داد.  
فراتاریخ، اینها باید در ساحت انفسی فهمیده 
شود تا هدایت‌افزا باشند و هدایتی را برای ما 
به ارمغان بیاورند. باید اینها را به گوش فطرت 

شنید و فطرت، جاودانه است.

 سه وجه فطرت
یکی  است:  شده  برجسته  فطرت  بحث  سه 
فطرت  با  را  آن  قر م  پیا ما   . آن قی  خلا ا وجه 
ما  اخلاقی  فطرت  می‌شناسیم.  اخلاقی‌مان 
معتقد به جاودانگی ارزش‌های اخلاقی است. 
این ارزش‌ها، گرد و رنگِ زمان و مکان ندارند؛ 
 ، می‌کند عوت  د را  ما  آن  قر قتی ‌که  و یعنی 
یک پیام اخلاقی برای ما دارد؛ دیروز معاصر 
صر  معا همیشه  و   ، ست ا صر  معا مروز  ا ، د بو
عقل  ینها  ا طب  مخا ین  برا بنا ؛  د بو هد  خوا

عملی ماست. 
وجه دوم در جایی است که حکمت‌های نظری 
قرآن آمده است. مخاطب حکمت‌های نظری 
قرآن، عقل نظری است و باز هم عقل نظری 
به آن معنایی که در این تفسیر، فهمیده شده، 
لده)جاودان  به گونه‌ای که حاوی حکمت خا
نظری  عقل  با  را  چیزی  اگر  پس  است.  خرد( 

فهمیدیم، آن هم جاودانه است. 
و وجه سوم، پیام معنوی قرآن است که آن را 

هم باید با قلب و گوش جان شنید.
در تفسیر آیات باید به این سه وجه توجه کرد. 
توجه  نکته  ین  ا به  نش  را همکا و  نصر  دکتر 
لبته خیلی  داشتند که از تفاسیر مرسوم که ا
مهم هستند استفاده کنند، ولی در خیلی از 
بنابراین  رفته‌اند.  فراتر  تفاسیر  از آن  مواضع 
هند  می‌خوا قتی  و که  ی  رد ــوا م نیست  کم 
آیه‌ای را تفسیر کنند، سراغ متون غیر تفسیری 
رفته اند، مثلاً فتوحات و فصوص ابن عربی. یا 
بادۀ  می‌دهند،‌  توضیح  را  شراب  وقتی  مثلاً 
بهشتی را بر اساس خمریۀ ابن فارض توضیح 
ی  ه‌ها د فزو ا و  ترجمه  بخش  در   . هند می‌د
مترجم هم این کار انجام شده‌است، و ‌شاید 
که  گونه‌ای  به  باشد،  پررنگ‌تر  قسمت  این 
برای آن سه وجه )اخلاقی، حکمی و معنوی 
یا عرفانی( به منابعی مثل آثار عطار،سعدی، 
حافظ،  جامی، شبستری و مهمتر از همه مولانا 
مراجعه شده که گفته‌اند قرآن پارسی است: 
مثنوی معنوی مولوی/ هست قرآنی به لفظ 

پهلوی)شیخ بهایی(.                                              ادامه دارد

رى  بیما بستر  بینى  بد و  نى  بدگما
ل  دنبا بــه  را  كــه آن  ــت  اس دیــگــرى 
در  تفتیش  و  كنجكاوى  و آن  مى‌آورد 
و  است،  مردم  اســرار  و  داخلى  امور 
از  بدبینى،  از  نهى  از  پس  قرآن  لذا 
و  مى‌كند  نهى  نیز  رى  هنجا نا ین  ا
مى‌فرماید: »و لا تجََسّسوا«؛ زیرا میان 
این دو یك نوع ملازمه است. بدبینى 
سبب مى‌شود كه انسان به كنجكاوى 
از امور پنهان مردم بپردازد. اتفاقاً خود این هم بسترى براى بیمارى سوم 
است كه فاش ساختن رازهاى مردم است. در موضوع پیشین گفته شد 
وجود آورده  به  گانه  چهار امنیت‌هاى  ایمان  با  جامعه  براى  اسلام  كه 
لى، 3. امنیت حیثیتى و آبرویى، 4.  است:  1. امنیت جانى، 2. امنیت ما
امنیت شخصیت انسان در فكر و ذهن دیگران. پیامبر اكرم)ص( در یكى 
از سخنان جامع خود به این امنیت‌هاى چهارگانه اشاره كرده است که 
در بحث قبل گذشت. اینك به ضررهاى اجتماعى كنجكاوى در امور 

مردم اشاره مى‌شود:
1. لطمه به آبروى مردم

یكى از ضررهاى  بزرگ كنجكاوى در امور مردم، این است كه امنیت سوم 
را )محفوظ ماندن آبروى مردم( به خطر می افتد و لطمه جبران ناپذیرى 
به حیثیت و موقعیت اجتماعى افراد وارد مى‌سازد، آبرو و حیثیت یك 
فرد مؤمن كه به سان جان و مال او در نزد شارع اسلام، عزیز و گرامى 
است، بر اثر كنجكاوى‌ها حیثیت و آبروى او نزد خود او و در صورت فاش 
ساختن و نقل آنها براى دیگران، در نزد سایرین از بین می رود و پایمال 
موجبات  مؤمن  كه  است  این  دینى  برادرى  و  اخوت  لازمه  مى‌گردد. 
سقوط شخصیت و از بین رفتن آبرو و موقعیت برادر خود را فراهم نیاورد. 
امام صادق)ع( درباره افراد كنجكاو در اوضاع مردم مى‌فرماید: »أبعَدُ ما 
یكَُونُ العَبدُ مِنَ اِلله أن یكَونَ الرّجلُ یُواخى الرجُلَ و هو یحَفِظُ زَلاتهَُ لیُِغَیرَهُ بهِا 

یَوماً:1 دورترین حالات انسان از خدا، این است كه آدمى با كسى طرح 

دوستى بریزد و در این بین، لغزش‌هاى وى را براى اینكه روزى او را رسوا 
سازد، به خاطر بسپارد.« این گناه چنان بزرگ است كه فرد مرتكب در 

لت را نسبت به خدا پیدا مى‌كند. آن حال، دورترین حا
2. انزوا و زدگى از اجتماع

و  است  سوءظن  از  پیروى  نوعى  مردم،  شخصى  امور  در  كنجكاوى 
طول  در  كنجكاو  فرد  و  است  بدبینى  لعمل  عكس‌ا واقع  در  كار  این 
مراقبت و تجسس‌هاى خود، به عیوب و نقاط ضعف بسیارى از افراد 
لت زدگى و انزوا به او دست مى‌دهد و در  واقف مى‌گردد و بر اثر آن، حا
حقیقت كمتر كسى را شایسته معاشرت و زندگى تشخیص مى‌دهد و چه 
بسا ممكن است عیوبى از افراد به دست آورد كه كوچكترین ارتباطى به 
معاشرت و رابطه اش با مردم ندارد؛ ولى به طرز محسوسى از اجتماعى 
بودن كنجكاو مى‌كاهد و او را به انزوا و گوشه‌نشینى مى‌کشاند؛ زیرا براى 
لت تجزیه  شخص كنجكاو كه طبعاً یك فرد بدبین نیز هست، در این حا
و تحلیل ممكن نیست و او نمى‌تواند عیوب طرف مقابل را نادیده بگیرد 

و نقایص و اشكالات درونى او را در رابطه خود با او بى‌تأثیر فرض كند.
به هر حال، یافتن انسان‌هایى كامل و صد درصد بى‌عیب، بسیار نادر و 
انگشت شمار است و هر فردى ممکن است با كنجكاوى‌هایش، به عیوب 
پوشیده مردم پى ب‌رد و بر اثر آن در خود، نوعى رمیدگى و لزوم پرهیز، 
احساس مى‌نماید و در نتیجه منزوى و گوشه گیر شوند و نتوانند مبدأ آثار 

سازنده اى در اجتماع باشند.
3. سلب آزادى

لیت هاست.  یكى از بزرگ‌ترین نعمت‌ها، داشتن آزادى در نحوه فعا
اسلام با »اصل نظارت عمومى« و گماردن مأموران نظارت، آزادى بشر را 
در انظار عمومى به طرز صحیحى در قلمرو عقل و شرع محدود نموده و 
آزادى در اجتماع را در چهارچوب این دو محدود ساخته است و  مسلمان 
در اجتماع تا آنجا آزاد است كه به سعادت خود و دیگران لطمه نزند و 
حرامى مرتكب نشود وواجبى را ترك نكند. اسلام آزادى درونى افراد را با 
گماردن پاسبان درونى و برقرار ساختن حكومت ایمان، محدود و مهار 
نموده است، ولى یك رشته كارهاست كه ارتكابشان از نظر عقل مانعى 
ندارد  و شرع، آنها را مباح  یا مكروه شمرده است؛ ولى باز  انسان این‌گونه 
امور را در انظار مردم انجام نمى‌دهد و  راضى نمى‌شود كه دیگران از 
خصوصیات  تمام  دیگران  كه  شود  بنا  اگر  شوند.  گاه  آ دادن آن  انجام 
زندگى انسان را تحت مراقبت بیاورند، لذت زندگى و لطف آن كه در 

آزادى عمل در نهان و درون است، از بین مى‌رود.
در  كنجكاو  افراد  که  است  گردیده  موجب  یادشده  ناگوار  پیامدهای 
حقیقى محسوب  مسلمان  پیامبر)ص(  امور شخصى مردم،به فرموده 
تذَُمّوا  لا  قَلبهِ!  لى  ا الِإیمانُ  یخَلُصِ  ولمَ  بلِسِانهِِ  اَسلَمَ  مَن  مَعشَرَ  »یا  نشوند: 
و  هستید  مؤمن  زبان   به  كه  كسانى  اى   2 عَوراتهِِم: تتَبعُِوا  لا  و  لمُسلمِینَ  ا

در دل ایمان ندارید! مسلمانان را بد مگویید و از عیوبشان تجسس و 
كنجكاوى مكنید«.

لبته اسلام اگرچه جلو كنجكاوى‌هاى مضر و ناسودمند را گرفته، ولى  ا
در موارد استثنایى كه اساس كار و بقاى حیات اجتماعى بر روشن شدن 
خصوصیات زندگى و اسرار داخلى شخص بستگى دارد، اجازه داده است 
مى‌خواهند  كه  پسرى  و  دختر  مثلاً  شود؛  تحقیق  امور  این  درباره  كه 
پیوند زناشویى ببندند، یا دو بازرگانى كه مى‌خواهند درباره موضوعى 
مشتركاً سرمایه گذارى نمایند و... ، باید از روحیات و خصوصیات زندگى 
گاه باشند، و  ـ آ ـ تا آنجا كه به كار و تصمیم شان مربوط است  همدیگر 
گرنه دیرى نمی پاید كه از كار خود پشیمان می شوند و مفاسد فراوانى 
مى‌شود،  مشورت  آنها  با  موارد  این  در  كه  افرادى  بنابراین  بار آید.  به 
سازند  واقف  امر  حقیقت  به  را  آنان  و  بگویند  بى‌پرده  را  حقیقت  باید 
مى‌شود،  مشورت  او  با  كه  شخصى  مؤتمن«،  لمُستشارُ  »ا مضمون  به  و 
لب مورد  لى خصوصیات درونى، مطا لح عا باید براى یك سلسله مصا

مشورت را بازگو كند.

پی‌نوشت‌ها:
1. كافى، ج2، ص355. //2ـ بحار، ج75، ص 214.

آیت ‌الله‌ العظمی جعفر سبحانی

كنجكاوى در اسرار مردم

دکتر انشاء‌الله رحمتی

سردبیر  اطلاعات حکمت و معرفت

سمنان

بسطام ـ محراب آرامگاه 
بایزید بسطامی

گهی دعوت به مجمع عمومی عادی بطور فوق العاده آ
شرکت خدمات بیمه ای رهنمای فردا)سهامی خاص(

 بدینوس�یله ب�ه اس�تحضار کلی�ه س�هامداران محت�رم شرک�ت خدم�ات بیم�ه ای رهنم�ای ف�ردا  
)س�هامی خ�اص( ثبت شده ب�ه شم�اره   147435  می رس�اند مجم�ع عمومی عادی ب�ه طور فوق 
لعاده شرکت روز یکش�نبه  ساعت 12   ظهر مورخ  1403/02/30 در محل  دفتر مرکزی شرکت تشکیل  ا
 می گردد. لذا از کلیه سهامداران محترم خواهشمند است در موعد یاد شده حضور به هم رسانند.

دس�تور جلس�ه مجم�ع عموم�ی عادی بط�ور ف�وق الع�اده: 1- انتخ�اب و تعیین س�مت  اعضاء 
هیئت مدیره 2- تعیین دارندگان حق امضاء 5- س�ایر مواردی که در صلاحیت مجمع باشد.

هیئت مدیره

گهی دعوت شرکت اراسل افزار )سهامی خاص( آ
 ثبت شده به شماره 194059 و شناسه ملی  10102359712

بدینوس�یله ازکلیه س�هامداران و یا نمایندگان قانونی شرکت اراس�ل افزار )س�هامی خاص( 
ثب�ت شده به شماره 194059 و شناس�ه مل�ی  10102359712 دعوت بعمل می آید که در جلس�ه 
لعاده که راس س�اعت  10 صب�ح روز چهارشنبه م�ورخ 1403/03/02  واقع  مجم�ع عمومی فوق ا
 در می�دان ون�ک – خیاب�ان ملاصدرا – نرس�یده ب�ه چه�ارراه شیخ بهایی- س�اختمان س�ارا – 

پلاک 137- طبقه چهارم  به کد پس�تی 1991716476 تش�کیل می گردد، حضور بهم رس�انند. 
دستور جلسه : - انحلال شرکت - سایر مواردی که در صلاحیت مجمع شرکت باشد

هیات مدیره شرکت اراسل افزار )سهامی خاص(

گهی دعوت به مجمع عمومی عادی سالیانه اصلاحیه آ
 شرکت سرمایه گذاری گروه صنعتی ملی )سهامی عام(

 ثبت شده بشماره 13584 و شناسه ملی 10100515216
بدینوس�یله به اط�لاع کلیه س�هامداران و ی�ا نمایندگ�ان قانونی شرکت س�رمایه گذاری 
اطلاع�ات  روزنام�ه  در  منتش�ره  گه�ی  آ دستورجلس�ه  می رس�اند  مل�ی  صنعت�ی   گ�روه 

به شماره 28658 مورخ 1403/02/12 به شرح زیر اصلاح می گردد.
دستور جلسه :

لی  1- اس�تماع گزارش حس�ابرس مس�تقل و بازرس قانون�ی درخصوص عملکرد س�ال ما
منتهی به 12/29/ 1402

لی منتهی به 12/29/ 1402 2- استماع گزارش هیات مدیره درباره عملکرد سال ما
ل�ی منتهی به  لی و تقس�یم س�ود عملکرد س�ال ما 3- بررس�ی و تصوی�ب ص�ورت ه�ای ما

1402/12/29
لی  لب�دل  برای س�ال ما 4- انتخ�اب حس�ابرس مس�تقل و ب�ازرس قانون�ی اصل�ی و علی ا

لزحمه آنان 1403و تعیین حق ا
5- انتخاب اعضای هیات مدیره

گهی های شرکت 6- انتخاب روزنامه کثیرالانتشار برای درج آ
7- تعیین پاداش و حق حضور اعضای هیات مدیره

لیانه باشد.  8- سایر مواردی که در صلاحیت مجمع عمومی عادی سا
هیات مدیره 
شرکت سرمایه گذاری گروه صنعتی ملی)سهامی عام(

شرکت عمران شهر جدید امیرکبیر در نظر دارد مناقصه عمومی یک مرحله ای عملیات اجرایی خط انتقال پساب از محل 
پکیج تصفیه خانه تا مخزن پیش�نهادی 3R طرح آبرس�انی فضای س�بز و س�ایت و س�کوی پمپاژ پکیچ تصفیه خانه فاضلاب 
لکترونیکی دولت برگ�زار نماید. کلیه مراحل  شه�ر جدی�د امیرکبیر به شماره 2003001341000005 را از طریق س�امانه تدارک�ات ا
برگزاری مناقصه از دریافت اس�ناد مناقصه تا ارائه پیشنهاد مناقصه گران و بازگشایی پاکت ها از طریق درگاه سامانه تدارکات 
لکترونیک�ی دولت )س�تاد( ب�ه آدرس www.setadiran.ir انجام خواهد شد و لازم اس�ت مناقصه گ�ران در صورت عدم  ا
لکترونیکی را جه�ت شرکت در مناقصه محقق  عضوی�ت قبلی، مراحل ثبت نام در س�ایت مذک�ور و دریافت گواهی امضای ا

سازند. تاریخ انتشار مناقصه در سامانه مذکور تاریخ 1403/02/16 می باشد.
مبلغ تضمین شرکت در مناقصه 3.090.000.000 ریال می باشد.

مهلت زمانی دریافت اسناد مناقصه:
لی ساعت 16 روز شنبه مورخ 1403/02/22 از ساعت 16 روز یکشنبه مورخ 1403/02/16 ا

مهلت زمانی ارائه پیشنهاد:
ساعت 16 روز پنجشنبه مورخ 1403/03/03

زمان بازگشایی پاکت ها:
روز شنبه مورخ 1403/03/05 ساعت 10:00 صبح 

اطلاعات تماس دستگاه مناقصه گزار جهت دریافت اطلاعات بیشتر درخصوص اسناد مناقصه و ارائه پاکت های الف: 
آدرس: اراک، کیلومتر 40 جاده اراک � سلفچگان، شهر جدید امیرکبیر 

تلفن: 34037465 � 34037464 � 34037463: 086 � داخلی 144
اطلاعات سامانه ستاد جهت انجام مراحل عضویت در سامانه:

مرکز تماس: 27313131�021
دفتر ثبت نام: 88969737 و 85193768 پیش  شماره: 021

اطلاع�ات تم�اس دفات�ر ثبت ن�ام س�ایر اس�تانها، در س�ایت س�امانه )www.setadiran.ir( بخ�ش »ثبت ن�ام/ پروفای�ل 
تأمین کننده/ مناقصه گر« موجود است.

فراخوان مناقصه عمومی یک مرحله ای
عملیات اجرایی خط انتقال پساب از محل پکیج تصفیه خانه تا مخزن پیشنهادی 3R طرح 

آبرسانی فضای سبز و سایت و سکوی پمپاژ پکیج تصفیه خانه فاضلاب شهر جدید امیرکبیر 

ش�رکت احیاء اس�تیل فولاد بافت به ش�ماره ثبت 1623 و شناس�ه ملی 14005000583 در نظر دارد تأمین دستگاه اندازه گیری و 
لیز گازها و ولوهای پنوماتیکی مورد نیاز خود را از طریق مناقصه عمومی یک مرحله ای به شرکتهای واجد شرایط واگذار نماید. آنا

1� مناقصه گزار: شرکت احیاء استیل فولاد بافت 
لیز گازها و ولوهای پنوماتیکی شرکت احیاء استیل فولاد بافت  2� موضوع مناقصه: تأمین دستگاه اندازه گیری و آنا

3� مبلغ و نوع سپرده شرکت در مناقصه: شش میلیارد ریال 
لف � به صورت ضمانت نامه بانکی معتبر  ا

ب � وجه نقد واریز شده به شماره شبا IR880640014299700332188001 بانک گردشگری به نام شرکت احیاء استیل فولاد بافت 
ل�ی 15( لغایت چهارشنبه  4� زم�ان دریافت و تحویل اس�ناد مناقصه: تاریخ دریافت اس�ناد از یکش�نبه مورخ 1403/02/16 )س�اعت 9 ا
1403/02/19 و مهل�ت تحوی�ل پاکات تا س�اعت 12 روز چهارشنبه م�ورخ 1403/02/26 خواهد بود. مناقصه گ�زار در رد یا قبول هر یک یا 
تمامی پیش�نهادها در چارچوب آیین نامه معاملات داخلی مختار اس�ت. )روزهای پنجش�نبه و جمعه و تعطیلات رسمی روز کاری 

نمی باشد.(
5 � محل دریافت اسناد مناقصه: متقاضیان می توانند جهت دریافت اسناد مناقصه با معرفی نامه معتبر از شرکت مربوطه و فیش 
واری�زی به مبلغ پنج میلیون ریال ب�ه شماره شب�ا IR880640014299700332188001 بانک گردشگری به نام شرکت احیاء اس�تیل 

فولاد بافت، به روش ذیل اقدام نمایند.
لی و گردشگری �   مراجعه حضوری به آدرس: تهران � سعادت آباد � بلوار مدیریت � بلوار فرهنگ � نبش کوچه نور � ساختمان گروه ما

دفتر شرکت احیاء استیل فولاد بافت � سرکار خانم نیازاده 
6� محل تحویل اسناد مناقصه: اسناد مناقصه و پیشنهاد قیمت می بایست حداکثر تا ساعت 12 روز چهارشنبه 1403/02/26 در یک 
پاک�ت لاک و مه�ر شده که روی آن نوشته شده باشد مربوط به )مناقصه عمومی تک مرحله ای شماره 03� م � 1403 تأمین دس�تگاه 
لی�ز گازها و ولوهای پنوماتیکی شرکت احیا اس�تیل فولاد بافت( ب�ه واحد دبیرخانه دفتر شرک�ت واقع در تهران �  ان�دازه  گی�ری و آنا
لی و گردشگری، در قبال دریافت رس�ید تس�لیم  س�عادت آباد � بل�وار مدیریت � بل�وار فرهنگ � نبش کوچه نور � س�اختمان گروه ما

گردد. )تحویل دبیرخانه � آقای رحمانی(
7� سایر شرایط در اسناد مناقصه درج گردیده است.

گهی های مناقصه به عهده برنده مناقصه خواهد بود. 8� هزینه آ

تلفن های تماس: 03431295800 داخلی )322( یا 02187700404 داخلی )102(

گهی مناقصه عمومی )یک مرحله ای(  آ
شماره 03- م -1403


